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Resumo: Este trabalho busca esclarecer a compreensdo sobre a relacdo entre
consciéncia, experiéncia e emancipagdo em Adorno e Freire. Entende-se que estes
autores viveram em tempos, paises e tiveram formacgdes académicas diferentes,
entretanto observam-se aproximagdes entre ambos com relagdo ao modo de pensar a

emancipacédo do ser humano.
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"Bastaria [...] um pequeno esforco [...] Mas [...] parece
ser 0 mais custoso de todos."
Adorno e Horkheimer

Inicia-se essa discussdo com um fragmento do didlogo de Adorno com Becker sobre

educacéo:

[...] Adorno --- ...Mas aquilo que caracteriza propriamente a consciéncia é o pensar
em relacdo a realidade, ao contelido --- a relacdo entre as formas e estruturas de
pensamento do sujeito e aquilo que este ndo é. Este sentido mais profundo da
consciéncia ou faculdade de pensar ndo é apenas o desenvolvimento I6gico formal,
mas ele corresponde literalmente a capacidade de fazer experiéncias. Eu diria que
pensar € 0 mesmo que fazer experiéncias intelectuais. Nesta medida nos temos que
procurarmos expor, a educagdo para a experiéncia é idéntica & educacdo para
emancipacéo.

Becker---E antes de tudo educac&o para a experiéncia, ¢ antes de tudo educagfo para
imaginacé&o.

Adorno--- Exato. Todas as iniciativas do chamado refor¢o educacional realista (...)
no fundo eram hostis em relacdo a imaginagdo. (ADORNO, 2000, p.151)

Assim, para Adorno o ato de fazer experiéncia consiste na capacidade de pensar a
realidade; pensar sobre o como, sobre 0 qué se pensa; 0 que Se é e 0 que se ndo &; o conteldo.
Esta afirmacéo de Adorno é um desdobramento da descri¢do da consciéncia, “no sentido mais
profundo da consciéncia” e da educacdo para fazer experiéncia. H4 uma correlacdo neste
pensar a realidade entre o particular e o universal, entre 0 eu e 0s outros, no sentido da
emancipacdo. Pode-se dizer que ha uma tentativa de expressar um caminho para a formagéo

humana emancipatoria, que é o fazer experiéncia intelectual.



Entretanto, Adorno apresenta sua preocupacao com a relacdo entre a alienagéo (tratada
de modo inflacionada, vinculada a estrutura social) e a ndo aptiddo a experiéncia. Por

necessidade, os homens

[..] interpGem entre si mesmos e aquilo a ser experimentado aquela camada
estereotipada a que é preciso se opor. Penso aqui sobretudo também no papel
desempenhado na consciéncia e no inconsciente pela técnica, possivelmente muito
além de sua funcdo real. Uma educacdo efetivamente procedente em direcdo a
emancipacdo frente a esses fendmenos ndo poderia ser separada dos
questionamentos da psicologia mais profunda. (ADORNO, 2000, pp. 148-149).

Na construcdo deste pensamento, Adorno questiona: “o que ¢ inaptiddo a
experiéncia?”. E continua perguntando se algo pode ser feito para gerar aptiddo e a
capacidade de fazer experiéncia. A discussdo posta por Adorno é de alguma forma perpassada
pela base tedrica de pensamento de Freud: a estrutura mental do aparelho psiquico — o Id, o
Ego e o Superego, localizados na consciéncia-inconsciéncia.

Freud (1912/1938), no decorrer da sua teorizacao sobre o aparelho psiquico, formulou
algumas hipoteses. A primeira hipotese foi a econdmica, que envolve a quantidade de
movimento de energia na atividade psiquica; a segunda hipétese é topogréfica, e consiste em
uma tentativa de localizar a atividade mental em alguma parte do aparelho (este que foi
dividido em consciente, pré-consciente e inconsciente); a terceira hipotese é a estrutural, e
nesta Freud dividiu a mente em trés instancias funcionais: Id, Ego e Superego, e atribuiu a
cada uma delas uma funcéo especifica. Conforme Marques (2008).

Para Adorno (2000), é nesta estrutura que se configura a dificuldade de uma educacao
emancipatéria. Uma vez que o Id (isso) abriga o instinto primitivo, promove ac0es
impulsivas e irracionais; o Ego (eu) configura-se na busca do equilibrio entre o Id e o
Superego, e assim pode-se dizer, em tese, que o Ego é a parte consciente do aparelho
psiquico, que busca regular as acdes e rea¢des do individuo; por fim, o Superego (“super eu”),
que surge a partir do complexo de Edipo, é o repressor do Id, influenciado por regras, crencas,
leis morais, ética... Assim, esclarecem Bock, Furtado e Teixeira (2001) sobre o
funcionamento do inconsciente para Freud. Essas trés instancias se configuram na relagéo
consciente-inconsciente. Nesta compreensdo, a estrutura mental se apresenta em continua
dialética.

Assim, Adorno (2000, p.149) alerta para a vontade das pessoas: “elas querem se
desvencilhar da consciéncia e do peso de fazer experiéncias primarias [...]”. As experiéncias
primarias dizem respeito ao contato com o0s elementos contidos no inconsciente. Ele postula

sobre esse fato psicodindmico, ou seja, aquele em que as forgas psicoldgicas agem sobre o
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comportamento humano, interagindo entre as motivacdes do consciente e do inconsciente.
Sao forcas provenientes de um antagonismo em relagdo as esferas da consciéncia, um
“fendmeno de ressentimento” quanto a algo que ficou marcado no inconsciente em uma fase
da vida, infancia ou adolescéncia.

Conforme Adorno (2000, p.150), a dificuldade de fazer experiéncias se mostra porque
se fosse permitido fazé-las, dificultaria uma “orientagdo existencial”. Este conceito —
“orientagdo existencial” — foi extraido de Karl Jasper (1931). O entendimento que se aplica
aqui corresponde a uma existéncia inauténtica por nao se permitir transcender o existente, ja
que o uso da razdo, do esclarecimento, estaria comprometido com essas dificuldades de
contatos primarios.

Assim, Adorno (2000, p.150) afirma que a “constitui¢do da aptiddo a experiéncia
consiste essencialmente na conscientiza¢do” dos mecanismos de repressao e das formacdes
reativas, que se defrontam diante da experiéncia. Esse améalgama estabelecido entre
conscientizacdo e inconsciente convida a um repensar das propostas didaticas. Uma vez que

se trata de ruptura da hostilidade frente a experiéncia,

[...] as estruturas a que nos referimos séo prefiguradas pelo conjunto da sociedade,
nem sdo especificas em relacdo a determinados estratos, nem se refere a meios
educacionais especificos [...] ela se refere a um plano subjacente & educagéo formal
do eu”. (ADORNO, 2000, pp. 153-154, grifo nosso)

O que esta se pondo frente a experiéncia sdéo mecanismos que pertencem a um plano
que esta “abaixo”. Logo, a educacdo formal do eu perpassaria pela compreensdo dos proprios
mecanismos de repressao, pertencentes a um plano subjacente. Assim, a conscientizacdo em

Adorno vincula-se a formacdo do eu, porém ndo seria 0 eu do individualismo, mas

talvez a individualidade que se forme precisamente no processo da experiéncia que
Goethe ou Hegel designaram como “alienac¢@o”, na experiéncia do ndo-eu no outro.
A situacdo é paradoxal. [...] A Unica possibilidade que existe é tornar tudo isso
consciente na educacdo. [...] Eu diria que hoje o individuo so sobrevive enquanto
nacleo impulsionador de resisténcia. (ADORNO, 2000, p. 154)

A possibilidade que aqui se propde remete ao que Adorno referiu no texto citado
acima, sobre a fala de Goethe, 0 autoeducar-se para a originalidade. A experiéncia facilitaria o
caminho da educacgdo do eu. Perpassaria por um movimento de “alienacdo” das intervengdes
oriundas de si mesmo e dos outros. Pode-se entender o outro sendo consciéncia dele mesmo,
que necessita se alienar para se constituir um eu, enquanto resisténcia a si mesmo e ao outro.

Seria a possibilidade do “eu auténtico” de Hegel. Mas talvez nunca conquistado devido a



dinamicidade dos processos psiquicos e a sua relacdo com a pressdo social, desenhados por
Freud (1921), na obra “Psicologia de Grupo ¢ Analise do Ego”. Ou seria 0 eu em um continuo
conquistar-se, um continuo resistir.

Adorno (2000) compreende a educacdo como possibilidade de fazer experiéncia, no
que se refere a tornar consciente. Assim, afirma, em relacéo as tensdes entre formar para a
individualidade e ao mesmo tempo para a funcdo social: “[...] a educacdo também precisa
trabalhar na direcdo dessa ruptura, tornar consciente a prépria ruptura em vez de procurar
dissimula-la e assumir algum ideal de totalidade ou tolice semelhante” (ADORNO, 2000, p.
154).

Nota-se aqui 0 comprometimento da educagdo enquanto posterga a compreensao de
guem é o ser da educacdo, que a sociedade ¢ esta na qual ele esta. No j& mencionado processo
continuo de tornar tudo isso consciente na educacdo, pode-se evocar a imaginacéo,
mencionada por Beker, como elemento crucial da experiéncia no sentido das rupturas ao que
esta posto enquanto humano e social.

A compreensdo de Freire (2006), em relacdo a educacao pode ser percebida proxima a
de Adorno (2000), uma vez que ambos compreendem a educacdo como elemento cunhal para
constituicdo de uma sociedade mais humana. Freire propde a educagdo como pratica de
liberdade, a qual é compreendida tendo o homem como ser concreto, em relagdo: ligado,
coligado com o mundo e presente nele, justamente 0 oposto a educacdo como pratica de
dominacdo. Nesse sentido, a ndo subjugacdo do homem sobre o homem implica em uma
busca de caminhos mais justos ao potencial humano: “A educacdo como pratica de liberdade,
ao contrario daquela que € pratica da dominacdo, implica a negacdo do homem abstrato,
isolado, solto, descoligado do mundo assim como também a negacdo do mundo como
realidade ausente dos homens” (FREIRE, 2006, p. 81).

A educacdo como pratica da liberdade perpassa pelo processo de conscientizacdo, que
se desdobra em atitude ética consigo, com o outro e com o mundo no processo de conhecer,
conhecer-se, conhecer o mundo, se constituir.

A conscientizacdo em Freire (1983, p.39) diz respeito a construcdo de uma consciéncia
critica: “[...] a consciéncia critica [...] somente se d& com um processo educativo de
conscientizagdo.” Um processo imbuido de criticidade no pensar as relacbes consciéncia-
mundo. Torna-se uma agdo de compromisso com a realidade, com a historia social, com o
fazer-se e se refazer. Esta agdo € um ato ativo, de engajamento, que deve ser tomado como

acao de libertagéo.



Mas libertacdo de qué? Freire (2006) trabalha o conceito de libertagdo tendo como
perspectiva a superacao da contradi¢do opressor-oprimido e afirma:

A libertacdo, por isso, € um parto. E parto doloroso. O homem que nasce desse parto
¢ um homem novo que s6 é vidvel na e pela superacdo da contradicdo opressores-
oprimidos, que é a liberdade de todos. A superacdo da contradi¢do é o parto que traz
ao mundo este homem novo ndo mais opressor; ndo mais oprimido, mas homem
libertando-se. (FREIRE, 2006, p. 38)

Quem sdo os envolvidos nesta libertacdo? Para Freire 0 homem € um ser dual no
sentido do oprimido abrigar o opressor — e 0 opressor trazer marcas de oprimido. Essa
dualidade é antagbnica, por isso, a libertacdo consiste em um tragico dilema dos oprimidos
por implicar sua acdo na libertagcdo de ambos. Nesse sentido, traz 0 medo diante da libertacéo,
tanto para 0 opressor como para o oprimido. Por isso,

[...] esta luta somente tem sentido quando os oprimidos, ao buscarem recuperar sua
humanidade, que é uma fonte de cria-la, ndo se sentem idealisticamente opressores, mas
restauradores da humanidade de ambos. E ai estd a grande tarefa humanista e historica dos
oprimidos — libertar-se a si e aos opressores. [...] S6 o poder que nasca da debilidade dos
oprimidos serd suficientemente forte para libertar a ambos. (FREIRE, 2006, p.33)

Compreende-se 0 processo de conscientizagdo em Freire tendo 0 homem como ser que
pensa sobre 0 que se pensa, elabora, busca, cria. Pode-se dizer que se aproxima do modo
adorniano, que seria 0 “fazer experiéncia intelectual” (ADORNO 2000, p.150) ao buscar a sua
libertacdo. Adorno (2000) trabalha o conceito do homem implicado pela estrutura mental,
socio-historico, ativo. Entretanto, Freire ndo remete a estrutura mental, mas pode-se fazer um
paralelo nas implicacbes opressor-oprimido. Imbricados pela necessidade de libertacdo,
porgue em sua auséncia se instaura o “‘ser menos” em ambos. E, para Freire, 0 homem tem em

si a busca de “ser mais”. Entéo, 0 “ser menos” € prisao ou um estado de conflito.

Que relagdo existe entre estes autores, no que se refere a educacdo? Em relacdo a
geografia, ao fator tempo, o histérico, o social, o econébmico e o cultural, sdo autores de
lugares de producdes intelectuais distintas. Adorno (1870-1941), em sua formacdo académica,
contemplou a filosofia, musicologia e psicologia. E pertencente & segunda geragdo da escola
de Frankfurt.

As obras de Adorno foram varias; somente entre 1921 e 1932 ele publicou mais de
cem artigos. Dentre as producOes, cita-se: "Capitalismo Tardio ou Sociedade Industrial”;

"Industria Cultural"; "Ideologia™; "Familia"; "Preconceito™; "Individuio™; "A Personalidade



Autoritaria"; "Dialética do Esclarecimento”; "Palavras e Sinais". E importante ressaltar que

algumas obras ele escreve em conjunto com Horkheimer.

Nestas producdes, Horkheimer e Adorno buscam uma melhor apreenséo do que esta se
constituindo enquanto sociedade burguesa capitalista — oriunda do iluminismo — e as
implicacdes na sua constituicdo, além de seus desdobramentos. Discutem a teoria do
conhecimento, visitando varios pensadores de modo a questiona-los, por entenderem que
havia varios equivocos, em especial no uso razdo. Sobre educagdo, Adorno (2000) constroi
seu pensamento tendo como pano de fundo Auschwitz, o holocausto, em uma perspectiva

impeditiva, “para que ndo se ocorra mais”.

Ja Freire (1921-1997) cursou direito, dedicou-se aos estudos de filosofia da
linguagem, porém ndo quis exercer a sua formacéo: preferiu trabalhar como professor. Assim,
a principio, debruga-se sobre a realidade da educagdo brasileira, em seu momento de
transformacdo socioeconémica e cultural, nas décadas de 1950 e 1960; entretanto, 0 seu
debrucar se d& em especial sobre a educacdo dos adultos ndo alfabetizados.

A sua primeira producéo intelectual se situa no final da década de 1950 e a primeira
publicacdo se deu em 1967, no livro "Educacdo como pratica da liberdade”. Em 1968,
finalizou o manuscrito da sua obra mais importante no que se refere a repercussdo do seu
pensamento, "Pedagogia do Oprimido"”, publicado em 1970 em varias linguas (como
espanhol, inglés e hebraico), mas que s6 chega ao Brasil no ano de 1974. Devido ao golpe
militar, em 1964, Freire é exilado para a Bolivia e posteriormente vai para o Chile. Teve a
possibilidade de vivenciar vérias experiéncias com a educacdo de outros paises. Publicou
varias obras sobre educacdo na perspectiva da libertacdo, da emancipacdo. Também publicou
obras em conjunto com outros autores.

Os limites e intencOes séo distintos entre os autores Adorno e Freire. Entretanto, em
relacdo a educacdo pode-se dizer que em ambas as situacdes esta instaurado o que Adorno
chama de barbarie. Em Freire, sdo situac6es de contradi¢cdes, homens dominando homens em
um contexto de terceiro mundo, de pais periférico em processo de industrializacdo. Em
Adorno, sdo homens destruindo homens em uma Europa em guerra. S&0 contextos de
dominacgéo extrema dos homens sobre os homens.

O entendimento de Adorno em relagdo a barbérie é:

Entendo por barbéarie algo muito simples, ou seja, que, estando na civilizacdo do
mais alto desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se encontrem atrasadas de um
modo peculiarmente disforme em relacdo a sua prépria civilizagdo ---- e ndo apenas
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por ndo terem em sua arrasadora maioria experimentado a formagdo nos termos
correspondentes ao conceito de civilizagdo, mas também por se encontrarem
tomados por uma agressividade primitiva, um 6dio primitivo ou, na terminologia
culta, um impulso de destruicdo, que contribui para aumentar ainda mais o perigo de
toda esta civilizacdo venha a explodir. (ADORNO, 2000, p. 155)

O descompasso temido por Adorno é expresso tanto na Alemanha como nos paises de
terceiro mundo, como no Brasil. O desenvolvimento civilizatério se apresenta em
desequilibrio ao do homem. A questdo que se pde € como podem estar 0s homens em uma
sociedade tida como civilizada e ndo serem civilizados? O proprio Adorno da a resposta:

devido ao ddio reprimido ou ao impulso de destruicao.

Pode-se remeter novamente, aqui, aos conceitos de Freud (1856-1939). EXxistira
aproximacgédo entre Feire e Adorno pelo viés freudiano? Na obra “Temas Basicos Sobre
Sociologia”, Horkheimer ¢ Adorno discorrem no tema “Preconceito” sobre a “natureza
ciclista”. Nesta metafora pode-se encontrar uma aproximacdo ao pensamento de Freire.

Observa-se:

[...] “natureza ciclista”, na acep¢do metaforica de uma pessoa que gosta de calcar o
pé em quem esta por baixo e a0 mesmo tempo, dobra o corpo, em posi¢do humilde,
para 0s que estdo em cima. [...] Exterioriza-se o sentimento da prépria vitalidade:
para que se sinta alguém, essas pessoas tém necessidade de se identificar com a
ordem estabelecida e essa identificagdo faz-se tanto mais agrado quanto mais
inflexivel e poderosa for essa ordem. Subjacente nessa atitude hd uma profunda
fraqueza do ego, que se sente incapaz de satisfazer as exigéncias de
autodeterminacdo da pessoa diante das forgas e instituicdes onipotentes da sociedade
(ADORNO;HORKHEIMER, 1973, p. 179).

Nota-se a relacdo opressor-oprimido, na qual se percebem: a necessidade de
identificacdo do oprimido para com o opressor (relacionado a ordem estabelecida); o ego
enfraquecido do oprimido ou a “debilidade do oprimido”; a necessidade de oprimir quem esta
em situagdo inferior ou “sentir idealisticamente 0 opressor”. S0 elementos considerados por
Freire na sua compreensdo da relacdo entre ser humano e sociedade na sua proposta de
educacdo. Entretanto, Freire ndo os toma com essas nomenclaturas, porém observa-se certa
aproximacao destes conceitos em seu pensamento.

Pode-se dizer que a afluéncia entre Freire e Adorno por esse vies, freudiano, poderia
ter ocorrido por meio da ida de Freire a fonte primaria, ao proprio Freud. Por exemplo, na
obra “Extensdo ou Comunicacdo”, Freire (1983) utiliza do termo “narcisisticamente” a0
discorrer sobre o carater antidialégico dos agronomos para com os trabalhadores do campo.

Este termo pertence aos conceitos freudianos. Observa-se:



Em verdade, ndo querem correr o risco da aventura dial6gica, o risco da
problematizacéo, e se refugiam em suas aulas discursivas, retoricas, que funcionam
como se fosse “can¢des de ninar”. Deleitando-se narcisisticamente com o eco de
suas “palavras”, adormecem a capacidade critica do educando. (FREIRE, 1983, p.
55)

Ou ainda, Freire pode ter sido influenciado por meio de outros autores que tiveram acesso a

Freud como o caso de Mannhein, por meio das obras: “Ensaiyos de sociologia de la cultura”
(1957) e “Libertad y planificacion social” (1946). Na primeira escrita de Freire, em
“Educagdo e Atualidade Brasileira”, veem-se citacdes referentes a Mannhein (FREIRE, 2003,
pp. 18, 43).

Paiva (1980, pp. 43-64), ao discorrer sobre a influéncia de Mannhein sobre Freire
destaca que ambos pensavam sobre sociedades em mudancas, transformacdes, e
preocupavam-se com o0 risco do uso do elemento de massificagdo. Dentre varias
caracteristicas expostas por Paiva dos elos entre Freire e Mannhein estd a questdo da
psicologia na perspectiva da formagdo da “personalidade democratica” e da “democracia
militante”. Nesse sentido, a consciéncia critica seria a busca da formagdo necessaria para a
sociedade na qual estdo. Logo, consciéncia de si, do outro, dos problemas sociais e 0
engajamento seriam elementos importantissimos para a educacéo.

Entretanto, Horkheimer e Adorno (1973, pp. 198-199) criticam Mannhein quanto ao
conceito de ideologia, por este ndo considerar “o problema dialético da ideologia, que ¢ a
falsa consciéncia e, entretanto, ndo so falsa”.

Com relacdo a consciéncia, Adorno destaca sua concepc¢do de educacdo como uma
producdo de uma consciéncia verdadeira e de importancia politica, ou melhor, uma exigéncia
politica de carater democratico, por entender que uma sociedade democratica demanda

pessoas emancipadas:

Evidentemente ndo a assim chamada de modelagem de pessoas, porque ndo temos o
direito de modelar pessoas a partir do seu exterior; mas também ndo mera
transmissdo de conhecimentos, cuja caracteristica de coisa morta j& foi destacada,
mas producdo de uma consciéncia verdadeira. Isto seria inclusive de maior
importancia politica; sua ideia, se é permitido dizer assim, & uma exigéncia politica.
Isto é: uma democracia com o dever de ndo apenas funcionar, mas operar conforme
seu conceito, demanda pessoas emancipadas. Uma democracia efetiva sO pode ser
imaginada enquanto uma sociedade de quem é emancipado (ADORNO, 2000, p.
141).

Freire e Adorno compreendem que a construcdo da consciéncia critica esta
diretamente implicada na construcdo de uma sociedade democratica em interdependéncia

dialética. Freire, em sua anélise primeira sobre educacéo, afirma a inautenticidade do homem
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enquanto este ndo se achar integrado com a sua realidade criticamente. Reconhece a
necessidade da compreensédo das antinomias presentes na sociedade brasileira, das
incoeréncias presentes nas contradigdes sociais, uma vez que estas se apresentam como uma
“incoercivel tendéncia para a nossa democratizacdo politica ¢ cultural.” (FREIRE, 2012,
p.11).

Ainda dentro do conceito de conscientizacdo de Freire, este abarca a desmitologizagéo
da realidade, que é o desvelar da consciéncia intransitiva para a critica. A consciéncia
intransitiva para Freire consiste em “um quase incompromisso entre o homem e a sua
existéncia” (p. 34), uma perspectiva mais vegetativa. Também entendida como consciéncia
transitiva ingénua, a qual se “caracteriza pela simplicidade na interpretacdo dos problemas”
(p. 33), um modo de vida com forte tendéncia ao agregarismo. Entretanto, para ele esse
processo de transformacdo da consciéncia ndo significa “uma grada¢ao de mentalidade, de
uma para a outra, mas uma dominancia de perspectiva” (p. 32), e requer trabalho formador,

tendo como base as condigdes historicas.

A conscientizacdo é isto: tomar posse da realidade; por esta razdo, e por causa da
radicacdo utopica que a informa, é um afastamento da realidade. A conscientizacédo
produz a desmitologizacdo. E evidente e impressionante, mas 0s opressores jamais
poderdo provocar a conscientizacdo para a libertacdo: como desmitologizar, se eu
oprimo? Ao contrério, porque sou opressor, tenho a tendéncia a mistificar a
realidade que se da a captacdo dos oprimidos, para os quais a captacdo é feita de
maneira mistica e ndo critica. O trabalho humanizante ndo podera ser outro sendo o
trabalho da desmitificacdo. Por isso mesmo a conscientizacdo é o olhar mais critico
possivel da realidade, que a “desvela” para conhecé-la e para conhecer os mitos que
enganam e que ajudam a manter a realidade da estrutura dominante (FREIRE, 1979,
p.17).

Esta direcdo requer atos continuos de enfrentamento da realidade, pois o conhecer o
mundo envolve o conhecer-se, e conhecer-se nele em um continuo didlogo com o mundo e
consigo mesmo, rumo a humanizacdo. Freire exple a necessidade do sujeito em tomar posse
da realidade enquanto compreensdo. Em Adorno (1972), seria a compreensdo do sujeito
empirico, pois para este as contradigdes sociais da realidade opressora e 0 modo de producao
tendem a gerar individuos reificados, identificados com a totalidade social. Para Freire (2012),
massificados. Para estes dois autores, 0 paradoxo das contradi¢des sociais na constituicdo do
ser humano apresenta-se como um dos limites para uma sociedade mais humanizada.

A proposta metodologica de educacdo construida por Freire para a alfabetizacdo de
adultos implica em dizer, codificar e decodificar a sua palavra — a palavra do oprimido.

Assim, para Freire (2006, p.89), “ndo ha palavra verdadeira que ndo seja praxis.” A praxis,
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compreendida por Freire, tem como base a experiéncia da propria palavra, a experiéncia na
identificagdo das situagdes limites, a experiéncia no solo da concretude do oprimido, a sua

prépria elaboracao, sua propria denominacdo do mundo, a palavra verdadeira do sujeito.

A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco pode
nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que 0s homens
transformam o mundo. Existir, humanamente, é pronunciar o mundo, é modifica-lo.
O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos
pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar. Nao é no siléncio que os homens se
fazem, mas na palavra, no trabalho, na acdo-reflexdo. (FREIRE, 2006, p. 90, grifo
Noss0)

O estar preenchido pelo mundo do opressor é ndo gerar condicdo de dizer a sua

palavra; esgota-se a palavra na

[...] dimensdo da acho, sacrificada, automaticamente, a reflexdo se transforma em
palavreria, verbalismo, [...] alienada e alienante. [...] Mas dizer a palavra verdadeira,
que é trabalho, que é praxis, é transformar o mundo [...] (FREIRE, 2006, p. 90)

Logo, segundo Adorno (1995, p. 205) “pensar ¢ um agir, teoria ¢ uma forma de praxis
[...] somente a ideologia da pureza do pensamento mistifica este ponto™: 0 pensar e 0 agir, a
préxis. Adorno critica a expectativa filosofica que se gerou historicamente do uso da razéo, do
pensar de modo autdbnomo, emancipado. Para ele a razdo se corrompeu, tornou-se cativa de
uma subjetividade constituinte. O mesmo que Freire diz sobre a dimenséo esgotada da acdo,
“alienada e alienante”. Para eles existem, no processo de constru¢cdo de consciéncia,
momentos em que pode ocorrer retrocesso, uma regressao. O que se pde em foco ndo é o
percurso metodoldgico da constituicdo da conscientizacdo-emancipagdo, mas o que é proprio
do ser humanao: a possibilidade de ser emancipado ou ndo diante da sua realidade.

Freire (2012, p.117), nas suas primeiras ideias sobre a consciéncia, apresentou o
“esquema” do processo de conscientizagdo e estabeleceu o lugar da existéncia da
possibilidade da alienagédo, da massificacdo. Da consciéncia “transitivo-ingénua”, pode-se ir
para a critica ou para a massificagdo, “fanatizada”. O momento histérico brasileiro em que
Freire se situava, na sua compreensdo, exigia uma pedagogia que "desse conta de dar
respostas” as transformacfes sociais, por entender que a existente ndo correspondia — se
configurava em uma educacgéo bancaria, depositaria, longe de tornar possivel uma sociedade
emancipada.

Adorno, ao discutir sobre “Capitalismo Tardio ou Sociedade Industrial”, apresenta o
lugar em que se deve encaixar a alavanca na perspectiva de desfazer a engrenagem da

autonomizacao das relacbes entre os homens, “soterradas sob as relagcdes de produgdao”
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(ADORNO, 1972, p.74) — na sua propria incoeréncia. Freire encaixou a sua alavanca na
incoeréncia de um sistema educacional correspondente a incoeréncia social.

Neste caminho, retoma-se novamente a relacdo opressor-oprimido, observa-se o
hospede opressor abrigado pelo oprimido, indesejado pela emancipacdo, porque aquele

entrelaca o subjugado:

Ao revolucionério cabe libertar e liberta-se com o povo, ndo conquista-lo. As elites
dominadoras, na situagdo politica, sdo eficientes no uso da concepgdo “bancaria”
(em que a conquista € um dos instrumentos) porque, na medida em que esta
desenvolve uma agdo apassivadora, coincide com o estado de “imersdo” da
consciéncia oprimida. Aproveitando esta “imers3o” da consciéncia oprimida, estas
elites véo transformando-a naquela “vasilha” de que falamos e pondo nela slogans
que a fazem mais temerosa ainda da liberdade.

Um trabalho verdadeiramente libertador é incompativel com esta pratica. Através
dele, o que se ha de fazer é propor aos oprimidos os slogans dos opressores, Como
problema, proporcionando-se, assim, a sua expulsdo de “dentro” dos oprimidos.
Afinal, o empenho humanista ndo pode ser o de opor os seus slogans aos dos
opressores, tendo como intermediarios os oprimidos, como se fossem “hospedeiros”
dos slogans uns de outros. O empenho dos humanistas, pelo contrério, estd em que
os oprimidos tomem consciéncia de que, pelo fato mesmo de que estdo sendo
“hospedeiros” dos opressores, como seres duais, ndo estdo podendo ser. (FREIRE,
2006, pp. 98,99)

A incoeréncia social é fortalecida pelo oprimido hospedar o opressor, abriga-lo,
processo esse correspondente ao de identificacdo de Freud (1913/1930). O conceito de
identificacdo de Freud passa por vérias transformac@es no percurso da sua constituicdo. Cabe
aqui nesta discusséo, a seguinte definicdo de identificacao:

[...] a identificagdo se efetua na auséncia de qualquer investimento sexual. Trata-se
entdo do produto da “capacidade ou [da] vontade de colocar-se numa situacdo
idéntica” & do outro ou de outros. Esse caso de identificacdo produz-se, em especial,
no contexto das comunidades afetivas. E essa forma de identificagio que liga entre
si 0s membros de uma coletividade e o condutor das massas. Esse vinculo é
constituido pela instalacdo deste Gltimo na posicdo de ideal do eu por cada um dos
participantes da comunidade. (ROUDINESCO; PLON, 1998, p. 364-365)

O ideal do eu, nesse caso, é o do opressor. Os oprimidos “estdo sendo hospedeiros dos
opressores”, nesse sentido ocorre a rendncia do eu.

Assim, os slogans correspondem ao movimento de mitificacdo da realidade. Por isso
Freire (2006) afirma que expor os slogans dos opressores como problema pode propiciar a
expulsdo dos opressores de dentro dos oprimidos. O apropriar-se da realidade que nédo €
conduzida pelos dominadores instaura uma realidade em oposigdo a “imposta”, ou a seduzida.
O movimento de alienagdo é interrompido, quebra o continuo e instaura o pensar sobre 0 ndo

eu. Este movimento interrompido chama a contradicdo do real & base do pensamento. Na
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sequéncia da “des-imersdo” da consciéncia do ndo eu, observa-se de igual modo 0 “ndo
podendo ser”.

A percepcdo do “ndo podendo ser” coloca-se como um momento inteiramente
conflituoso, pois a sua adaptacdo ao mundo dos dominadores se deve, também, a necessidade

de sobrevivéncia. Horkheimer e Adorno alertam para esta dificuldade:

A ideologia ja ndo é um envoltorio mas a propria imagem ameagadora do mundo.
Ndo sO pelas suas interligagdes como a propaganda, mas também pela prdpria
configuracdo, converte-se em terror. Entretanto, precisamente porque a ideologia e a
realidade correm uma para a outra; porque a realidade dada, a falta de outra
ideologia mais convincente, converte-se em ideologia de si mesma, bastaria ao
espirito um pequeno esfor¢o para se livrar do manto dessa aparéncia onipotente,
quase sem sacrificio algum. Mas esse esfor¢o parece ser 0 mais custoso de todos.
(Horkheimer; Adorno, 1973, p.203)

O esfor¢o que parece muito custoso é decorrente do momento em que o real se torna
ameacador devido ao vazio das ideologias. Nesse momento, a subjetividade capturada pelos
slogans dos opressores € impactada.

Pode-se dizer que o desdobramento desse movimento interrompido recai sobre o
movimento que Adorno(1995) chama de Segundo giro copernicano. Em Kant, a revolucédo
copernicana consiste em que o objeto doravante gira em torno do sujeito e a consequéncia
desta revolucdo é que o sujeito se torna o polo absoluto em torno do qual gira todo objeto
cognoscivel (DEPRAZ, 2008, p. 14). Nesse sentido, a reviravolta implica a distin¢do entre
dois tipos de condi¢Bes no conhecimento: interno e externo. Kant chamou de condigfes a
priori e subsequentes ou materiais. Assim, a razdo é colocada no centro das investigacoes,
para que primeiramente fosse examinado como se processa e se fundamenta o conhecimento e
0 que é possivel conhecer.

Em Adorno, o segundo giro copernicano possibilita a volta ao sujeito por meio da

intentio obliqua, a autorreflexao critica.

A reflexdo denominada intentio obliqua na terminologia filoséfica — consiste entéo
em voltar a referir esse conceito multivoco de objeto ao ndo menos multivoco de
sujeito. Uma segunda reflexdo reflete aquela e define melhor o que ficou vago, em
prol dos contelidos de sujeito e objeto. (ADORNO, 1995, p.182)

A segunda volta busca esclarecer os contetdos a serem apropriados pelo sujeito
referentes ao objeto e ao proprio sujeito. Assim, para Adorno ela devera se estabelecer em
uma dialética continua entre sujeito e objeto, porém compreende-se o "predominio do objeto"
neste processo. Nesse sentido, o concreto chama o eu anteriormente renunciado, no processo

de identificacdo, ou seja, no processo de alienagéo, para se constituir em um continuum.
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Na proposta de Freire, 0 objeto cognoscivel poderia ser a identificacdo das situacdes-
limites enquanto objeto de compreensdo. Tem-se a possibilidade de perceber-se como sujeito
ao penetrar nestas situacoes, desvelando-as de modo critico por entendé-las como situacdes
opressoras. A proposta ¢ de uma acdo de denuncia da situacdo opressora, para, assim,
anunciar, dizer a sua palavra, na busca da libertacdo. Ou seja, a possibilidade do andncio do
inédito-vidvel. Nesta dire¢do: “O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado
aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar” (FREIRE, 2006, p. 90).

A volta problematizada aos sujeitos carrega a exigéncia de um novo pronunciar, que
promove a autorreflexdo critica. N&o seria a intentio reta, o retorno direto ao sujeito, mas a
observagdo do eu pronunciado, da intencdo que se foi ao objeto ao voltar-se para si
problematizado. Promove um novo pronunciar do eu. Assim aproxima-se do caminho da
intention obliqua de Adorno (1995).

Desta forma, na compreensdo de Freire, dito de modo adorniano, a “razdo
instrumentalizada”, reificada, gerada pela opressora situacdo-limite é posta a prova diante do
processo da conscientizacdo, pois a conscientizacdo € um teste de realidade.

Evoca-se 0 ndo eu, ou a possibilidade do “eu auténtico”. Pode-se aqui retomar Adorno
(2000, p.153), quando este se refere a frase de Goethe: “ele se educou para a originalidade”. E
um movimento do préprio sujeito, para ele mesmo, por meio do real, ou do concreto, da
situacdo-limite.

Nesta discussdo, € importante ressaltar que em Freire

A conscientizacdo tem por ponto de partida 0 homem brasileiro, o homem iletrado, o
homem do povo, com sua maneira prépria de captar e de compreender a realidade,
captacdo e compreensdo de tipo especialmente magico. Assim, “do mesmo modo
que a toda compreensdo de algo corresponde, cedo ou tarde, uma acdo, a uma
compreensdo primordialmente méagica corresponde uma acdo também mégica". A
Unica maneira de ajudar o homem a realizar sua vocagdo ontoldgica, a inserir-se na
construcdo da sociedade e na direcdo da mudanga social, é substituir esta captacdo
principalmente magica da realidade por uma captagdo mais e mais critica. Como
chegar a isto? Utilizando um método ativo de educacdo, um método de dialogo —
critico e que convide a critica —, modificando o conteldo dos programas de
educacdo. (FREIRE, 1979, p. 27, grifo nosso).

Um método de dialogo: esse ponto é primordial na teoria da construcdo de
conhecimento de Freire. Quem sdo os participantes deste dialogo? O educador, ao qual se
atribui “o trabalho humanista” e 0 educando em uma situacdo-problema, ou situagéo-limite.

Para esse didlogo torna-se necessario um comprometimento do educador com uma
perspectiva utopica de uma sociedade mais justa; uma compreensdo projetiva para uma
sociedade emancipada. Esse seria o trabalho humanista para Freire. Pode-se dizer que em
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Freire o método de didlogo é trabalho, pois o trabalho na dimensdo ontolégica torna-se
condigdo para o processo de humanizagdo do homem. Porque o didlogo é pertencente a
problematizacdo do real, a acdo dos envolvidos nele. Torna-se situacdo de transcendéncia,
uma vez que a proposta de Freire, em toda a sua obra, consiste em uma pedagogia dialética-
dialdgica.

Nesta discussdo vincula-se a compreensdo de trabalho ao didlogo e a educagdo. E
processo de construcdo do ser mais humano, consciente do seu inacabamento. Na educacao
libertadora inclui a abertura proveniente do dialogo. No dialogo nédo se programa ou formata o
que retornara do outro diante do falado. A liberdade instaura o novo, tanto a liberdade de
quem se pronuncia enquanto educador, como enquanto educando. E uma abertura constante,
dialético-dialdgica.

Para a realidade opressora, o dialogo tem que ter o elemento da critica ao que esta
posto. Nesse sentido, busca-se a possibilidade de liberdade. Ndo ha uma possibilidade de
liberdade sem o engajamento ou sem o comprometimento dos envolvidos no dialogo, pois
existe, na compreensdo de Freire, visdo de futuro no ser humano.

Assim, Freire explica como devem ser as acOes: refletidas, envolvendo o didlogo.

E que nio haveria acdo humana se ndo houvesse uma realidade objetiva, um mundo
como “ndo eu” do homem, capaz de desafia-lo; como também ndo haveria acdo
humana se 0 homem n&o fosse um “projeto”, um mais além de si, capaz de captar a
sua realidade, de conhecé-la para transforma-la.

Num pensar dialético, acdo e mundo, mundo e agdo, estdo inteiramente solidarios.
Mas a agdo sO é humana quando também ndo se dicotomiza a reflexdo. Esta,
necessaria a acgdo, esta implicita na exigéncia que faz Lukacs da “explicagdo as
massas de sua propria acdo” — como estd implicita na finalidade que ele da a essa
explicacdo, a de ‘“ativar conscientemente o desenvolvimento ulterior da
experiéncia”.

Para nos, contudo, a questdo ndo esta propriamente em explicar as massas, mas em
dialogar com elas sobre a sua a¢io (FREIRE, 2006, p.44, grifo nosso).

No dialogo proposto por Freire, supera-se a divisdo entre opressor e oprimido por
estabelecer uma horizontalidade entre os dialogantes. Nesse sentido, tem-se a possibilidade de
vivenciar a conscientizacdo. Ela se torna fonte da experiéncia.

Observa-se 0 exemplo singelo, um relato que o préprio Freire da do seu trabalho — as

implicagdes da realidade, do método e da filosofia contida na sua compreensdo de mundo

estdo explicitos neste relato:

No Brasil, quando pensava nas possibilidades de desenvolver um método com o
qual fosse possivel para os analfabetos aprender facilmente a ler e escrever, percebi
que a melhor maneira ndo era desafiar o espirito critico, a consciéncia do homem,
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mas (e € muito interessante ver como mudei) procurar introduzir, na consciéncia das
pessoas, alguns simbolos associados a palavras. E, em um segundo momento,
desafia-las criticamente para redescobrir a associacdo entre certos simbolos e as
palavras, e assim apreendé-las. Lembro-me que pedi ajuda a uma mulher de idade,
muito amavel, uma camponesa analfabeta que trabalhava em nossa casa como
cozinheira. Um domingo, lhe disse: “Olha, Maria, eu procuro uma maneira nova de
ensinar a ler aos que nao sabem e tenho necessidade da sua ajuda. Vocé quer ajudar-
me?” Ela aceitou. Levei-a a minha biblioteca e projetei um desenho com um menino
e abaixo do desenho estava escrita a palavra “menino”. Perguntei-lhe: “Maria, 0 que
é iss0?” E ela: “um menino”. Projetei outro desenho com o mesmo menino, mas
ortograficamente “menino” estava escrito sem a silaba do meio ("meno”, em lugar
de menino). Perguntei-lhe: “Maria, falta alguma coisa?” Ela me disse: “Oh, sim,
falta, o do meio.” Sorrindo, mostrei-lhe outro desenho com um menino, mas com a
palavra escrita sem m Gltima silaba (somente “meni”), e lhe perguntei outra vez:
“Falta algo?” “Sim, 0 final.” Discutimos cerca de uns 15 minutos sobre as diferentes
possibilidades com menino, meno, nino, meni etc., e em cada ocasido ela descobria a
parte da palavra que faltava. Por fim, me disse: “Estoucansada. E muito
interessante, mas estou cansada,” Podia trabalhar, realmente, o diatodo e, sem
duvida, depois de dez ou quinze minutos de um exercicio intelectual, cansava-se. E
compreensivel. Ao terminar perguntou-me: “Vocé acredita que pude ajuda-lo?”
Respondi-lhe: “Sim, ajudou-me muito, porque mudou minha maneira de pensar.” E
ela: “Obrigada.” E formidavel o poder do amor. Deixou entfio minha biblioteca, para
voltar cinco minutos depois com uma xicara de café. Quando me vi sozinho, voltei a
pensar em minha primeira hipotese em funcdo desta experiéncia. Descobri que
faltava desafiar, desde o inicio, a intencionalidade da consciéncia, ou melhor, o
poder de reflexdo da consciéncia, e ndo como eu pensava antes. Creio que tudo isto é
um bom exemplo para mostrar como é preciso refletir, constantemente, e mudar o
rumo da investigacdo em que estamos comprometidos. Assim, com este simples
caso de Maria, me convenci de que era necessario proceder de outro modo, que
faltava desafiar a consciéncia critica, desde o comeco. Alguns dias depois, comecei a
trabalhar com um grupo de cinco homens, mas, desta vez, desafiando-os de maneira
critica, desde o comeco. (FREIRE, 1979, pp.26-27)

E uma situacdo em que a experiéncia e o didlogo promovem acdes refletidas. A
horizontalidade oriunda do didlogo entre Maria e Freire possibilita o novo. Freire faz
perguntas a Maria, mas primeiro ele expressa sua situacao-problema; nesta situacao se coloca
a horizontalidade da relacdo. Naquele momento a alfabetizacdo era um problema para Freire,
entretanto pode ter sido o problema da vida inteira dela. Freire (1979, p. 26) a descreve assim:
“[...] uma mulher de idade, muito amavel, uma camponesa analfabeta que trabalhava em
nossa casa como cozinheira”.

A primeira pergunta feita foi: “VVocé quer ajudar-me?”. Ndo foi uma ordem ou um
convite, foi um pedido. E as reflexdes posteriores de Freire so foram possiveis mediante a
resposta positiva de Maria. Ao final da atividade, quem fez a pergunta foi ela: “VVocé acredita
que pude ajuda-lo?” Demonstram-se, aqui, as relacbes de dependéncia e interdependéncia
entre os dialogantes.

A pergunta final de Maria a Freire pode ser entendida pelo viés freudiano como 0 “eu
fragilizado™, a auséncia de credibilidade em si mesma e no seu potencial devido ao lugar

social, a situacdo de ndo alfabetizada. Foi o que Freire percebeu posteriormente, em reflexdo
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sobre o que faltou: sim, faltou desafiar o poder de reflexdo da consciéncia. O movimento
realizado por Freire na reflexdo sobre o ocorrido € um momento “singular” que pode ser

assim analisado como:

[...] o ato de reflexdo que compromete um movimento singular, ndo mais linear, do
objetivo do objeto, mas circular, de retorno a si. Em lugar de projetar adiante em
direcdo ao mundo, nos voltamos para nds mesmos, literalmente, nos “inclinamos
novamente sobre nds mesmos”, para interrogar a vivéncia imanente do objeto, e ndo
0 objetivo transcendental deste mesmo objeto. (DEPRAZ, 2008, p.36)

E um perguntar para si mesmo, por em cheque o conhecido, por isso ndo se projeta,
mas volta-se para si mesmo para interrogar. Este € um conceito husserliano. Ndo sé esse
movimento que Freire realizou pode ser explicado de modo husserliano, mas o proprio

conceito de intencionalidade da consciéncia pode ser trabalhado como

Ato e estrutura fundamental da consciéncia pelo qual esta cessa de ser uma
interioridade fechada nela mesma para se abrir aos objetos do mundo visados.
Conhecida sob a expressdo técnica de “correlagdo noética-noematica”, a estrutura
intencional tem igualmente a virtude de reabsorver a oposicao estéril do sujeito e do
objeto. (DEPRAZ, 2008, pp. 118-119)

Freire percebeu que era necessario desafiar a intencionalidade da consciéncia, no
sentido de abri-la para 0 mundo, na correlacdo da operacdo consciente e o objeto significativo,
ou seja, na correlacdo noética-noematica.

A situacdo de reflexdo relatada por Freire aproxima-se da compreensdo de Adorno
sobre 0 segundo giro copernicano. “Uma segunda reflexdo reflete aquela e define melhor o
que ficou vago, em prol dos contetdos de sujeito e objeto” (ADORNO, 1995, p.182).

Nesse sentido, a reflexdo de Freire, ao voltar-se para o didlogo com Maria, retornou
aos contetdos, ao modo de acdo e compreensdo dele e dela diante do processo de
conhecimento. Esse movimento aproxima-se do eixo de rotacdo copernicana, a autorreflex@o
critica.

Sabe-se que Freire tinha em sua base tedrica a fenomenologia. Assim, afirma:

Minha perspectiva € dialética e fenomenoldgica. Eu acredito que daqui temos que
olhar para vencer esse relacionamento oposto entre teoria e praxis: superando o que
ndo deve ser feito num nivel idealista. De um diagndstico cientifico desse fendmeno,
nés podemos determinar a necessidade para a educacdo como uma acdo cultural.
Acdo cultural para libertagdo é um processo através do qual a consciéncia do
opressor “vivendo” na consciéncia do oprimido pode ser extraida. (FREIRE, apud
TORRES, 1996, p.125)
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A fenomenologia, também, poderia ser outra perspectiva da relagdo Freire, Adorno e
Freud. Uma vez que, Freud s pdde construir o conceito de inconsciente por j& existir
elaboracdes anteriores sobre a consciéncia como em Hegel (1807), e em Husserl (1900 -
1901).

Na compreensdo de Merleu-Ponty (1945/1979) o elemento sexualidade € o eixo

diferencial entre a psicanalise e a fenomenologia.

A psicanalise e a fenomenologia seriam, assim, hermenéuticas do humano, que
visam decifrar o subtexto de toda realizacdo do homem. A diferenca fundamental
entre essas duas doutrinas é que a psicandlise estd preocupada em decifrar a
sexualidade, como motor Ultimo de toda realizagdo psiquica, enquanto a
fenomenologia dirige-se para a investigacdo ontologica. Como assevera Merleau-
Ponty cum grano salis, a psicanalise "incha" ("gonfle”) o conceito de sexualidade a
ponto de abarcar toda a existéncia, mas deve-se reconhecer que "la sexualité est non
seulement un signe, mais encore un signe privilégie" (Merleau-Ponty, 1945/1979,
pp.185-186), isto &, a sexualidade se constitui como um modo privilegiado da
abertura intencional a0 mundo (RAFFAELLLI, 2006, p. 5).

Nesse desdobramento, “a sexualidade se constitui como um modo privilegiado da abertura
intencional ao mundo” (RAFFAELLI, 2006, p.5) e, por meio da hermenéutica do humano, a
psicandlise e a fenomenologia visariam decifrar questfes relacionadas ao inconsciente. Seria
abertura intencional ao mundo por meio da sexualidade.

Entretanto, além das implica¢bes do didlogo na proposta de Freire — que difere da de
Adorno na compreensdo do aparelho psiquico — existe outra questdo que se ple nesta
discussdo, a problematica epistemolégica. A compreensdo sobre a forma de se construir
conhecimento, pois, sdo distintas entre ambos. “H& na proposta de Freire uma radical
indicotomizacdo entre subjetividade e objetividade, entre consciéncia e mundo” (ZITKOSKI,
2010, p.38).

Para Freire (2006), a consciéncia € mundo, eis a indicotomizacao radical. Para Adorno
(1995) o que ocorre no processo de conhecer se dd de modo em que acontece a separacdo
entre sujeito e objeto: “A separagdo entre sujeito e objeto é real e aparente” (ADORNAO,

1995, p.182).

Para Adorno, a separacdo é verdadeira e falsa a0 mesmo tempo. Esta posta a
contradicdo na separacdo entre o sujeito e objeto. Ela acontece, mas tem uma aparéncia de que
ndo acontece. De igual maneira ocorre com a teoria do conhecimento. O modo pelo qual
Adorno (1995) compreende a teoria do conhecimento implica no sujeito transcendental, que

pode transcender o objeto e a si mesmo. Entretanto, essa transcendéncia o leva as ideologias
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presentes no social e o sujeito empirico € considerado como algo inexistente. Por isso que se
faz necessario a experiéncia, contudo, na primazia do objeto, para assim se voltar ao sujeito
de modo intencional. Neste sentido, explica-se a implicacdo do Segundo giro copernicano.

Logo, 0 objeto pode assegurar ao sujeito empirico o conhecimento e ele mesmo.

Na doutrina do sujeito transcendental, expressa-se fielmente a primazia das relagdes
abstratamente racionais, desligadas dos individuos particulares e seus lacos
concretos, relacbes que tém seu modelo na troca , entdo a racionalidade desta
constitui 0s homens; o que estes sdo para si mesmos, O que pretende ser, é
secundario. [...] Aquilo que se pretende mais evidente, o sujeito empirico, deveria
propriamente considerar-se como algo ainda ndo existente; neste aspecto o sujeito
transcendental é constitutivo (ADORNO, 1995, p.186).

A transcendéncia do sujeito é compreendida como empecilho para constituicdo do
préprio sujeito, decorrente do modelo de troca posto na sociedade, pois o que o sujeito € ou “o
que pretende ser, é secundario”. Uma vez que este estd comprometido com a sua
subjetividade capturada pelo capital, ou pelo modelo de troca. Mas, ao mesmo tempo, a
transcendéncia é compreendida como possibilidade de criacdo. Freire considera essas
possibilidades de igual modo, (empecilho e criacdo), entretanto o sujeito é existente,
percebendo-se ndo podendo ser-mais, mas &, ou € ser-menos. As diferencas epistemoldgicas
se ddo aqui. Para Adorno o sujeito empirico ainda ndo conseguiu ser de modo ideal,
“considerar-se como algo ainda nao existente”, para Freire ele é consciéncia e mundo ao

mesmo tempo.

Em Freire, € uno: estdo juntos consciéncia e objeto. De modo fenomenoldgico, o
concreto do mudo, que também tem caréter transcendente, é chamado a consciéncia pela via
intencional. A dialética entre o conteldo e o ser se realiza na consciéncia. Nesse processo,
ocorre 0 alargamento da consciéncia. A compreensao da construcao da consciéncia critica esta
neste movimento de consciéncia-mundo carregado de doacdes de significados. Chama-se para
este processo o dialogo, na constituicdo da consciéncia-mundo-prondncia-da-palavra, no
processo de conhecer. Mas neste processo existe a possibilidade de alienacdo, que seria a
consciéncia massificada. Por isso, a conscientizacdo devera acontecer continuamente —

processo de vir-a-ser-mais.

Em Adorno (1973), isto se apresenta como algo que é complexo devido as ideologias e
ao proprio ser humano, porém nao impossivel. Ja em Freire (2006), existe a tentativa de
superacdo da relacdo opressor-oprimido por meio do didlogo diante da situacdo-limite. A

compreensdo em Freire é processual a conscientizacdo. Em Adorno o Segundo giro dever
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ocorrer continuamente, porém a ag&o aqui é do autoeducar-se para resisténcia. E do eu sobre o

eu implicado pelo objeto.

Freire (2006), na sua proposta de educagdo, ndo se mostra em nenhum momento

desesperancoso quanto a humanizacdo. Para ele,

A esperanca estd na propria esséncia da imperfeicdo dos homens, levando-o0s a uma
eterna busca [...]. N&o é, porém, a esperanca um cruzar de bragos e esperar. Movo-
me na esperancga enquanto luto e, se luto com esperanga, espero. (FREIRE, 2006,
pp.94,95)

Porém, Adorno tenta mostrar a complexidade das relacdes entre 0 homem, o mundo e
0 conhecimento, na busca de, como diz Adorno (2000, p.154), “tornar tudo isso consciente na

educacdo”, no sentido da desbarbarizacéo.

Enquanto a sociedade gerar a barbarie a partir de si mesma, a escola tem apenas
condi¢gBes minimas de resistir a isso. Mas se a barbarie, a terrivel sombra sobre a
nossa existéncia, € justamente o contrdrio da formacdo -cultural, entdo a
desbarbarizacdo das pessoas individualmente é muito importante. A desbarbarizagéo
da humanidade é o pressuposto imediato da sobrevivéncia. Este deve ser o objetivo
da escola [...]. (ADORNO, 2000, pp.116,117)

Diante do exposto afirma-se que ambos trazem contribui¢des para a educacgéo tendo
como perspectiva processos mais humanizantes. N&o negam os complicadores desta busca, 0s
enfrentam ao diagnostica-los e buscam possiveis caminhos de superacdo da barbarie de

maneira diferenciada.

Outras abordagens poderiam ser feitas entre Freire e Adorno, como pelo viés do
Marxismo, ou pelo aprofundamento na fenomenologia; mas, para este trabalho, buscou-se
compreender estes autores por meio de uma “consciéncia mais profunda”, na perspectiva da

emancipacao.
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